FE FIRME |
LA FE DESDE FUERA
Ateismo, agnosticismo, descreimiento.

(Charla)

Motivacion.

El interés por el tema empieza en 1991 con unaswdas FE-JUSTICIA, en las que aparecio una
errata comica: FEBUSTICA. Aflos mas tarde, en un libro, recomendado en akyjambitos, y en

el que se pretendia 'renovar' la vida religiosaieado a la religiosidad de hace 20.000 afios€rii)

la que segun el autor 'una mujer dando a luz' er@ferente, ¥ no como en nuestro tiempo, el mas
bien necrdfilo simbolo de un hombre muriendo en ang’. Por ultimo, leyendo la trilogia de
Javier MariasJu rostro mafiana, en varias ocasiones comenteudndo la fe era firnfe que dicho

por una persona cuyo padre (Julian) fue un grayeote, me interpeld6 hondamente. Este hombre,
agnostico convencido, contemplaba la fe que erctaakdad vivimos los supuestos ‘creyentes'
como 'no firme', y si una fe no es firme, ¢qué es?

Esto supuesto, al proponerme estas charlas latgo@pue era un tema que me venia interpelando
hacia tiempo -y ademas coincide con el 'Afio de'tss&é me ocurrieron los cinco temas siguientes:

l. La fe desde fuera (ateismo, agnosticismo, destrgento)
Il. Didlogo interreligioso y fe: ¢una fe de bricolge?

lll. La fe en el Nuevo Testamento

IV. Fe y mistica

V. Los Ejercicio Espirituales de San Ignacio, ¢ unpedagogia para la vivencia de la fe?

Introduccién

Las palabras de Benedicto XVI en el aeropuertordmifgo, el 25-XI 2011: [bs agndsticos que no
encuentran paz por la cuestion de Dios; los queesud causa de sus pecados y tienen deseo de un
corazén puro, estan mas cerca del Reino de Dioslagéieles rutinarios.”. pueden justificar, de
sobra, nuestro tema. ¢Qué se dice 'desde fueraledtra fe? ¢Qué es lo que nos echan en cara?
Para ello vamos a remitirnos a dos autores querpdg! ateismo, otro desde el agnosticismo, y un
ultimo desde la 'descreimiento’ (término que éhmoisisa),

- La fe desde el ateismo (perspectiva psicologkaud

- La fe desde el ateismo (perspectiva sociolégioséffica): Horkheimer
- La fe desde el agnosticismo (la fe como praxis$3é Antonio Marina

- La fe desde el descreimiento (¢ afioranza de uivanie?): Javier Marias



|. La fe desde el ateismo: Freud (perspectiva psicolég)

Para situar su planteamiento del problema convparér de informaciones que él mismo nos
proporciona: en siscurso a los miembros de la sociedad B’nai B'ritldice: ‘Debo confesaros
agui que no me ligaba al judaismo ni la fe ni gJudlo nacional, pues siempre fui un incrédulo, fui
educado sin religion, aunque no sin respeto ante éaigencias de la cultura humana que
consideramos «éticash(p. 3229).Confiesa que se siente judio, aunque no partigpsudeligion
(ni de otra alguna) ni de su nacionalismo, persitta educado con un respeto exigente a lo 'ético’.

1.- Una religion llamada a desaparecer.

Pues bien, el ateismo de este hombre es tal gaecastvencido de que la religion es un hecho
cultural llamado a desaparecer. Esto lo plasmandibro: El porvenir de una ilusién. En efecto,

las relaciones con un Dios unico reproducen lasidiel con su padre (p. 2962). 'La religion es una
causa perdida’, porque el intelecto humano tiesenmismos fines que la religién: el amor al
préjimo y la disminucion del sufrimiento. Apuespaies, por la ciencia que 'ha demostrado no tener
nada de ilusién: sus opiniones son evolucion y sy (pp. 2991-2). 'La religion no ha
conseguido ni mas felicidad, ni mayor moralidaddg@acion a la cultura,” mas aun: 'la bondad de
Dios ha contribuido a grandes concesiones a ldsias' (pp. 2981-2). No esta mal oir hoy esto
cuando nos hacemos un Dios tan 'misericordiosofaqqo@nvertimos en indulgente.

'Hay que “educar para la realidad”, superandofahtiismo del consuelo de la ilusién religiosa (p.
2988). Para Freud la religion es 'una neurosislpague pasa el civilizado de la infancia a la
madurez' (p. 3197), por tanto, una vez alcanzathaddurez', qué sentido tiene la mediacion que no
pas6 de ser una 'neurosis'. Todo esto debe irdenpst ¢ nuestra fe camufla nuestra 'impotencia’,
viviendo una seguridad que nos infantiliza o nemast

2.- Conexiones de la religion con el psicoanalisis.

Esta postura no impide que encuentre unos valorés religion, lo cual lleva a que pueda servirse
del psicoanalisis para 'realzarnvellor afectivo de ésta’ (p. 2981). En efecto, en el paraleliso® q
ve entre Iglesia catodlica y Ejército, encuentra dif@rencia 'entre la identificacion y la sustituti

del ideal del yo por el objeto: el soldado toma oadeal al jefe y se identifica con el compafieto; e
cristiano tiene a Cristo como ideal y también smiifica con él, y ama a los demas como Cristo'.
Esto lleva a la Iglesia a creer que ha 'conseguidomoral superior por la distribucion de la libido
en la masa: la identificacion [con Cristo, se emted debe sumarse al amor y el amor a la
identificacion'. Freud, sin embargo, considera exaga esta pretension, porque ‘el hombre no
puede elevarse a la grandeza de alma y capacidainde a Cristo' (pp. 2603-4). Pero esta
'distribucion de la libido en la masa', es sin duddogro.

Mas aun erntroduccién al narcisismo (1914). Freud defiende, en contra de Jung, queafjue

un anacoretarfo tendria por qué presentar siquiera una localiaGacanormal de la libido. Puede...
haber sublimaddsu interés sexualtonvirtiéndolo en un intenso interés hacia laimiy lo natural

o lo animal, sin haber sucumbido a una introvergilénla libido sobre sus fantasias o a una vuelta
de la misma al propio yo(pp. 2020-1)El ‘interés hacia lo divinono tiene por qué ser
desequilibrador; la identificacion con Cristo quesctibe en la 'masa religiosa’, ¢por qué tendria
gue serlo? Y elxsquema del Psicoanalisi§1923), comenta que 'la religion, el derecho, icaéy

las formas estatales apuntan a facilitar el veramtoi del complejo de Edipo, derivando la libido

! Todas las citas sobre Freud estan sacad@bds Completas de Sigmund FreudBiblioteca Nueva, 32 edicion,

Madrid 1973. Entre paréntesis aparecera la pagimaspondiente a los tres tomos.
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desde sus vinculaciones infantiles a vinculaciauesales definitivamente deseables' (pp. 2740-1).
La religion puede aportar algo necesario juntoatoas instancias indiscutibles.

Y en su alusion a la ‘confesion’ de los catdlico®sicoanalisis y medicing1926), se pregunta:
'tampoco sabemos que la confesién haya tenido j@m@sder de suprimir sintomas patolégicos
directos' (pp. 2914-5). Hoy dia, sin embargo, esardario generalizado, que la casi desaparicion
de esta préactica ha engrosado los tratamientosl@gicos. jAlgo tendra que ver!

3.- Aportaciones de la religion a la antropologia.

Pero incluso descubre valores antropoldgicos ealigion. EnEl malestar en la cultura (1929),
confiesa quesodlo la religion puede responder al interrogantela@dinalidad de la vida(p. 3024).

.Y es que es superfluo plantearselo?; y reconoee'lggl sistemas religiosos, filosoficos y los
ideales, indican un elevado nivel de cultura’ @36, constatando que una minoria de hombres
logran ‘independizarse' del ‘consentimiento’ delasnado, invirtiendo de este modo nuestra mas
primitiva vivencia que fue 'ser amado'. Esto pdisgbdirigir 'su amor en igual medida a todos los
seres en vez de volcarlo sobre objetos determihaatosegiéndose de este modo de la 'pérdida del
objeto’ [del ser amado]. Esto, efectivamente,aeteis peripecias y defraudaciones del amor genital’
al 'transformar el instinto en un impulso coartatosu fin', es decir, en algo que no se consume,
sino que 'me pone en juego’, me dinamiza. Sin egobda observacion que hace a continuacion
parece devaluar el 'logro'esa actitud de ternuratéreae imperturbable ya no conserva gran
semejanza exterior con la agitada y tempestuosa aidorosa genital de la cual se ha derivado
(p. 3040). He subrayado los calificativos que panesa 'ternura’ que contrastan con los que
caracterizan 'la vida amorosa genital'. Volveresaize estos apelativos.

A continuacion alude a Francisco de Asis como lagdiscutible de dicha 'estrategia’, que liga
expresamente a la ‘religion:.San Francisco de Asis fue quiza quien lleg6 hefs en esta
utilizacion del amor para lograr una sensacion décidad interior, técnica que, segun dijimos, es
una de las que facilitan la satisfaccion del prmioi del placer, habiendo sido vinculada en
multiples ocasiones a la religion, con la que prolemente coincida en aquellas remotas regiones
donde deja de diferenciarse el yo de los objeta@stgs entre s{p. 3040) Si a este 'logro’, que no
discute, afladimos el de la Madre Teresa, en ninglenédos dos encontramos nada que pueda
calificarse de 'etéreo' -desencarnado- o 'impeaterbestoico-, sino implicacién en una realidad en
absoluto idealizada o apacible.

Pero volvamos a la cita: curiosamente lo que éloa@ma ‘técnica’ termina satisfaciendo el
“principio del placer”, el mas primitivo, el que lie@ ser sustituido por el “principio de realidad”.
Ahora bien, estasensacion de felicidad interiogs resultado, no pretension. No esta ‘instalado’

el ‘principio del placer’ [nifio: necesidad de seraalo]: 'dirige su amor en igual medida a todos los
seres'. No es algo que consume sino que '‘pone=gn’juyjue compromete. Por otro lado, reconoce
gue esta experiencia ha sido ligaga mdultiples ocasiones a la religiora propésito de lo cual
comenta: ton la que probablemente coincida en aquellas ramatgiones donde deja de
diferenciarse el yo de los objetos, y éstos entteQué ‘remotas regiones’ sean ésas y en qué
consista ese ‘dejar de diferenciarse el yo de Igstas, y éstos entre si’, bien me gustaria que lo
hubiese concretado mas. Quizas a esto accedasplasualidades orientales.

Mas aun, en la misma obra confiesa lo siguienta:ética de la religibn promete un mas alla, pero
ha de rendir sus frutos aqui para que convenzatie€ir, puede que lo iluso sea 'el mas alla’, pero
los frutos, el ‘aqui’, condicionan 'el mas all@sps no son ilusos (p. 3066).



Para finalizar este apartado demos dos cltageligion es el anico enemigo serio de la cienea

un magno poder que dispone de las mas intimas enmexchumanas que ha creado una concepcion
del universo incomparablemente légica y concrép@. 3192-3), y a continuacion reconoce 'tres
funciones de la religion: explica el origen y gasel universo, asegura proteccion y dicha fipal,
orienta la vida con prescripciones que apoya cda gu autoridad. Solo en la primera entra en
rivalidad con la ciencia’ (p. 3193). Parece queesanlta algo tan amenazante.

Pero es en su ultima obra, la mas intrigante d siwgo personalMoisés y la religion monoteista:

tres ensayoq1934-8), a propoésito de la situacion politica @s& viviendo Europa el afio 1938,
comenta: Como quiera que sea, los sucesos han venido a wanna situacion tal que las
democracias conservadoras son hoy las que protefprogreso de la cultura, y por extrafio que
parezca, la institucion de la Iglesia catélica eeg@samente la que opone una poderosa defensa
contra la propagacion de ese peligro cultural. jMashenos que ella, hasta enemiga acérrima del
libre pensamiento y de todo progreso hacia el recaniento de la verdad!(p. 3272). Es la
honestidad de un hombre cuyas 'convicciones' n@¢@an.

4.- Admiracion como judio de la fe de su pueblo.

Pero es en esta obra donde va a confesar su afmibacia la fe de su pueblo -que no comparte-,
pero que describe asi: 'el dios Yahvé (local, mezgy vengativo, en un contexto politeista)
adquiere las caracteristicas del dios egipcio @igianiversal, de infinita bondad y omnipotencia,
no magico, que impone al hombre como fin suprenzouvicta dedicada a la verdad y a la justicia) al
atribuirle la hazafa libertadora de Moisdsa ‘sombra del dios cuyo lugar habia ocupado se&orn
mas fuerte que él; al término de la evolucion his# volvid a aparecer, tras su naturaleza, el
olvidado dios mosaico. Nadie duda de que séloda ide este otro dios permitié al pueblo de Israel
soportar todos los golpes del destino y sobrevhaista nuestros dids(p. 3269). Uno se pregunta
si una religion que afronta tantos 'golpes' putatadrse ‘ilusa’. Pero su valoracion sube de tono al
referirse a la predicacion de los profetasritra los sacrificios y el ceremonial, exigienda s0lo

la fe y la consagracion a la verdad y la justic{g. 3269). Una fe que se 'consagra’ en 'la veydad
la justicia’, no es poca cosa... Pregunta que posiéacernos nosotros...

El monoteismo va a ser otro rasgo decisivo: éstenpd ‘tefinitivamente su caracter al hacerle
repudiar la magia y la mistica, al impulsarle pot eamino de la espiritualidad y de las
sublimaciones. Asi, este pueblo, feliz en su corvicde poseer la verdad e imbuido de la
consciencia de ser el elegido, llegé a encumbralotto intelectual y lo ético”(p. 3292). Mas
desconcertantes no pueden ser estas afirmaciomesasdamos otras que que encontramos a lo
largo de su obra. Tiene el don de nunca negardcequeal.

Otro dato que le sorprende ksfldelidad del pueblo judio a su Dios a pesarsts desgracias (el
Exodo era algo pasado) en contra de la costumbrsi@ueblos primitivos que derrocaban a sus
dioses cuando no les eran favorablgs 3308). Dato que contradice su idea de quellgion
infantiliza. jPregunta que debemos hacernos respelet nuestra!

Por otro lado,l& prohibicion de representar a Dios por imagensignifica la subordinacion de la
percepcion sensorial a una idea abstracta, triud®la intelectualidad sobre la sensualidad, la
renuncia a los instintoslo cual va contra la magia (p. 3309). Mas auahaliprohibicion hasta la
renuncia instintual, aparta a Dios de la sexualidbmrelaciona con la ética que llega a cobrar mas
fuerza que el mismo creer (pp. 3312-3).Es decirri@sgos que ve en la religion, el judio no solo
los evita, sino que su fe posibilita o contradgui hay que recordar su confesiéon de que, a pesar
de no haber sido educado religiosamente, las lesi@e éticas' si se las inculcaron.



5.- Interrogantes ante el hecho religioso-mistico

Por lo pronto, hay que recordar su relacion inmtapida y respetuosa con el protestante Pfister.
No se imagina uno un intercambio rico con un 'sstEgoso’ 0 ‘'mago’. EAutobiografia (1924)
alude a 'la aplicacién del psicoanalisis a la Pegigy a la religiosidad sublimada por parte del
protestante O. Pfister' (p. 2797)

En El malestar en la cultura (1929) aludiendo a su intercambio epistolar con'hombre
excepcional' describe asi lo religioseespondidome que compartia sin reserva mi juicioresdéa
religion, pero lamentaba que yo no hubiera concedsd justo valor a la fuente dltima de la
religiosidad. Esta residiria, segun su criterio, @m sentimiento particular que jamas habria dejado
de percibir, que muchas personas le habrian comfitony cuya existencia podria suponer en
millones de seres humanos; un sentimiento querkdaga designar «sensacion de eternidad»; un
sentimiento como de algo sin limites ni barreras,ceerto modo «oceanico». Tratariase de una
experiencia esencialmente subjetiva, no de unwdidel credo; tampoco implicaria seguridad
alguna de inmortalidad personal; pero, no obstarista seria la fuente de la energia religiosa,
gue, captada por las diversas Iglesias y sistenaigiosos, es encauzada hacia determinados
canales y seguramente también consumida en ellis. ggacias a éste sentimiento oceénico
podria uno considerarse religioso, aunque se real@zoda fe y toda ilusién(pp. 3017-8),
sentimiento que confiesa nunca haber experimentamoembargo, se atreve a dar su opinion:
'seria, mas bien, penetracion intelectual con tasfestivo§ y mas adelante: otiginalmente el yo

lo incluye todo; luego, desprende de si un munderiex Nuestro actual sentido yoico no es, por
consiguiente, mas que el residuo atrofiado de umtiméento mas amplio, aun de envergadura
universal, que correspondia a una comunion mammgntre el yo y el mundo circundante. Si cabe
aceptar que este sentido yoico primario subsistera@ayor 0 menor grado- en la vida animica de
muchos seres humanos, debe considerarsele comespegie de contraposicion del sentimiento
yoico del adulto, cuyos limites son mas precisassyringidos. De esta suerte, los contenidos
ideativos que le corresponden serian precisameargalé infinitud y de comunién con el Todo, los
mismos que mi amigo emplea para ejemplificar elisgento «oceanico». Pero, ¢acaso tenemos el
derecho de admitir esta supervivencia de lo prinitjunto a lo ulterior que de él se ha
desarrollado? (pp. 3019-20), y mas no opina. Es de agradegemmp descalifique experiencias de
otros. Por otro lado, ¢no tendria que ver con | gludiendo a San Francisco de Asis degiee '
probablemente coincida en aquellas remotas regiamsde deja de diferenciarse el yo de los
objetos, y éstos entre 3, Es aquella inclusion del todo en el yo, o aguetimunién con el Todo' a
las que se referia mas arriba?

En Moisés y la religibn monoteista: tres ensayqd934-8), aludiendo a la ética comenparte de
sus preceptos se justifican racionalmente por lacién del individuo con la sociedad, pero lo que
tiene de grandioso, enigmatico y misticamente ohwvidebe a su vinculo con la religidry a
continuacion remite a su teoriacoh el protopadré(p. 3315). En este hombre honesto, nunca la
teoria va por delante, sino la realidad. Otra asague toda realidad intentemos explicarla, pero
nunca es la explicacién lo que le da entidad. (gdadidad’ previa al 'ser' de Zubiri?)

Aqui se refiere a la mistica, no con un tono despecuando parecia equiparar mistica con magia,
sino que le afiade un calificativo desconcertaat®io’. ¢ Es el reconocimiento de uealidad (el

uso del término 'obvio' lo sugiere) que nos desbgrero que se impone como algo 'grandioso,
enigmatico y misticamente obvio'? El hecho de desborde’ ¢ lo convierte en irreal?

Por ultimo recojamos la referencia que apareceCenclusiones, ideas y problemag1938):



'Mistica: la oscura autopercepcion del reino situafiera del yo y del Ello(p. 3434). Aqui,
mistica, no solo no es algo rechazable (como laajpag algo 'grandioso’ o 'enigmatico’, sino que
se convierte en problema. Podemos decir que adqgeiiidad, eso si, 'oscura’, pero que entra
dentro de la 'autopercepcion’, aunque ‘fuera del yel Ello’. Y ahi tenemos que quedarnos:
cualquier otra intromision habria que considergtafanacion’. A lo mejor habra que esperar a
nuestra aproximacion a los misticos para podairiqué puede haber detras de esta frase...

Este breve recorrido, mas que un ejercicio de sigtdal por conocer un itinerario personal (siempre
atrayente) debe interrogarnos: lo que no se disandas realizaciones, la 'autenticidad’ (Framcisc
de Asis); sus criticas pueden recoger muchos ds#rosanaquillajes y justificaciones...

.- La fe desde el ateismo: Max Horkheimer (perspetiva sociolégico-filoséfica)

La obra de Horkheimer es extremadamente complejpeasamiento fue evolucionando ante los
cambios acelerados que le toco vivir y que poniaremredicho sus convicciones iniciales, al
mismo tiempo que le despertaban interrogantes. &ditcla espalda a una realidad que siempre se
le adelantaba; y nunca se refugié en la teoria isitentd dar respuesta a los retos que surgian.
centrdndose cada vez mas en la persona como swetomo un 'ejemplar bioldgico'.

De la 'Teoria critica' ( desde el marxismo) a la ética de la teoria (la persona como sujeto).

Por lo pronto, parte del marxisnmods ortodoxo en todos los campos que éste invadaedad,
moral, religion, politica... (pp 71-96) Pero ardecbnstatacion, a raiz de la Il Guerra Mundial, de
que la 'razon cientifico-técnica' se pone al s@vie la barbarie (pp 109-110) y la praxis del
Partido Comunista de la Union Soviética, empiezdisinguir pertenencia a la sociedad y ser
persona: el individuo se convierte en un ejemplatogico (p 122) (el hombre se queda sin
subjetividad).

Pero es en Norteamérica, ante un '‘pragmatismdleusea Una actividad compulsiva a costa de la
interiorizacion del hombre y de su capacidad paradntemplacion, la estética y el placgr 130),
donde se plantea la necesidad de controlar lacggnponerla al servicio de la humanizacion. Da
gusto encontrarse con personas que piensan y nenda trampa de ser justificadores de la deriva
de una sociedad que se huidéas atin, él, hombre procedente de un marxiatea va a ser el
gue denuncie el descafeinamiento del papel qugeanteberia tener la religion en esta situacion:
‘tanto la tradicion catdlica como la protestantdéegitiman la sociedad tecnocratica y se adaptan a
ella cosificandose, convirtiéndose en un bien caltmas, carente de significacibn hermenéutica
real..! (pp 140-141) jImportante interrogante para nasotiesde el campo 'ateo’!

En efecto, en su intento de salvar al individuojlé®a a plantear queld linea divisoria no
transcurre entre las llamadas derechas o izquierdaso entre el respeto o el menosprecio al
vivienté€. (p 189) Evidentemente, dicha divisién es unegéh sin salida. Ortega, ya en 1929, en el
'Prélogo a los franceses' de su obaarebelion de las masascomenta: “.Ser de la izquierda es,
como ser de la derecha... son formas de la herfaptepral”*

2
1990
3

Me serviré del libro de Juan A. Estradla, teoria critica de Max Horkheimer. Universidad de Granada,

Siempre me ha aterrado Il Tim 4, 3Rbrque vendra un tiempo en que no soportaran lashottrina, sino
gue se rodearan de maestros a la medida de susogrdpseos, y de lo que les gusta oir; y apartaidddo de la
Xerdad, se volveran a las fabulas.

Ortega yGassel,a rebelién de las masasEditorial Austral, p 60
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No es, pues, el proletariado el 'sujeto revolugiohdes toda la humanidad la que esta amenazada
por el mundo administrado de la era tecnocrati€esde esta perspectiva, solidaridad universal
s6lo puede surgir de la conciencia general de eatmandonados ante el sufrimiento y la muérte
(p 192) Aqui el planteamiento deja de ser hemidéjy es queél individualismo de Kant contiene
...la justicia social en su forma mas subliin@ 193) porque€l socialismo es un programa que
depende de la conciencia subjetiva y no meramentasdestructuragjue dejan poco lugar para la
moral y las cuestiones éticas... (pp 195-6)

Mirada al cristianismo: papel de la religion en lasociedad postindustrial.

“El cristianismo aparece como el origen del que sdegconciencia moral de Occidente... Todo lo
gue tiene que ver con la moral descansa en ultémaito en la teologia (p 198) ‘El pensamiento
critico que no se detiene ante el mismo progresgeelxoy una toma de postura en favor de los
residuos de libertad y de las tendencias al verdadieimanismo, incluso cuando aparecen como
impotentes ante las grandes directrices de la histoHay que encontrar hombregjtie opongan
resistencia como las victimas de la historia etdeeque se cuenta el fundador del cristianisifpo
199) Este hombre, desde el campo del pensamientapgez de captar mensajes que nosotros,
‘creyentes’, consideramos como un escandalo amaneal(como si fuésemos judios o gentiles: ICor
1, 23) La verdadera 'resistencia’ esta en las victimas da historia!. El cristiano, con su fe en el
Crucificado, esta llamado a convertirse en la msta critica mas insobornable, porque la
crucifixion no tiene la dltima palabra.

Este andlisis realista de una situacion sin sdlelea a Horkheimer a buscann' postulado
trascendentalque apunta da' posibilidad de sentidoDios, pues apareceomo una condicion de

la praxis moral y del sentido de la vid&n contra del marxismo. (pp 200-1) Pero él wiee
vuelta': saca conclusiones de la realidad que fdeude una historia 'inmanennte’. jQuedan mas
respuestas pendientes a la hipotesis atea queraylente! La gran respuesta debe darse desde la
Victima: “Si eres hijo de Dios baja de la cruz... y creeremo$’ (Mt 27, 40-44). Pero jno bajd!

Esto le lleva a asumicon toda radicalidad la postura cristiana y judiaieyespera de Dios el
sentido de la historia y de la existencia humanagda imposibilidad de que el hombre dé un
sentido total a la existencia: el hombre se ena@eenfrentado al dilema del absurdo ante el mal y
el sufrimiento en el mundo, o de la esperanza @s:DVoltaire y Kant han exigido un Dios no por
si mismo, sino porque no podian pensar que la tigjasque domina la historia fuera algo
definitivd’. Por tanto, el Unico lugar posible para la utagi@ Horkheimer encuentra en la sociedad
tecnocratica, es la religion. (p 202-203) Y es bag otro! Pero una religion que no haya perdido
lo que la convierte en tal: teascendencia

Pero ¢es escape o exigencia? En efecto, la m&gaese unan todos los hombres que no quieran
considerar las atrocidades del pasado como algindefo, que se encuentren con la misma ansia
consciente de que exista un absoluto contrapudstouado puramente apariencial.(pp 205-
206) Impresiona que el mesianismo judio desembequel cristianismo en un Mesias ‘fracasado’.
La frase de Loisy: “Jesus esperaba el Reino, paro h Iglesia”. Yo hace tiempo que me la
respondo: 'jPues menos mal!' ¢ Puede alguien respoadn qué consistiria esa 'venida del Reino'?

Lukacs denuncia esta postura laéida hacia lo trascendente... huida estéfpp 206) Pero si esta
‘huida’ se concreta en compromisos firmes, ¢ndaghe considerar dicha postura como ‘busqueda
comprometida' o 'dinamica perseverante'? Por atto, Isi la 'conciencia individual' no se interpela,
¢de qué sirven todas las instancias imaginablesfipbe esta la 'solucion’ de la dictadura, sea del



‘proletariado’, del ‘consenso’, de lo que sea.

Por eso se le acusa de convertir la utopia encdsgét y la realidadjueda intacta en su existir y
ser sociales y la superacion de esa realidad seepam Dios, 0 en el ansia de existendth
elemento utépico se convierte asi en “fuga mundiiSexvicio de la adaptacion socifd De verdad
podemos calificar ‘fuga mundi' toda vivencia edéaioca? ¢Las utopias sin escatologia, donde han
terminado? ¢ Se nos olvida que Horkheimer 'vienaud#a'?].

En efecto, Horkheimer defiende que el significaddadreligién es serdspuesta de sentido ante los
problemas del sufrimiento y de la muertestos son interrogantes sin respuesta si preésuisdde
la religion, segun un 'no creyent&.es que para él, la verdad de la religibnges 'el verdugo no
triunfe sobre la victimaSolo asi, podremos encontnam sentido al sinsentido de la existencigp..
209)

Pero lo mas sugerente para nosotros 'creyentes’ esitica a las tendencias de 'secularizacié’' qu
ve en la religion. Esto la reduciria a paoro humanismo de valor moral pero carente de
trascendencia (pp 210-211) Horkheimer hace el recorrido inveyse, a veces, pretendemos los
creyentes, perdiendo nuestro verdadero alcanceel,Ha escatologia se pone en funcidon de la
historia, para salvar la posibilidad de su sentigdi214) Esconsciente de que detras de la ética y
de la filosofia de la historia esta la teologiar@&sta es mas un recurso ante el absurdo de la
historia que una afirmacidh(p 215) La fe, sin embargo, es lo contrario: @fiamacion que
potencia el compromiso contra el sin-sentido. Paroconclusion final es la que hace que lo
descalifiquen: .Horkheimer sigue postulando la critica de la sdei@, la negatividad del orden
existente... esa actitud critica... lleva a la gggicion ante un curso histérico imparable... Del
socialismo ético acaba en la resignaciqpp 216-217) ¢ El asumir la realidad es 'resigme? La

fe ¢no convierte la resignacion en compromiso?

Conclusiones.

Si algo pretendemos con esta aproximacion a autpresdesde fuera han podido asomarse a
nuestra fe, es que sus apreciaciones objetivengalgmosotros no podemos hacer: ¢cémo ven ellos
la fe que decimos tener y, o que es mas importadtao ven nuestra manera de vivirla?

En efecto, nuestro autor tiene la peculiaridad altirpde la posicion mas alejada, pero avanzando

en su busqueda sin separarse nunca de la reatadna postulandose lo que nosotros decimos

gue creemos. Lo mas sorprendente en este itingegrgu honestidad. Y es que el pensamiento o es
busqueda o deja de ser pensamiento para convenilisieologia.

Ahora bien, el pensamiento debe buscar a partia dealidad, de lo contrario es elucubracion, y a
este hombre le toca vivir una época acelerada que@a vértigo, y el vértigo paraliza. Y cuando
uno se paraliza, el pensamiento deja de elabornaosgue prevé que va a ser desbordado. Como
dice Coulonvald: 'hoy no hay pensamiento, hay splaion'.

Los logros insospechados de la técnica, lo Unieohgun provocado en nosotros es aprovecharnos -
casi convulsivamente-, sin preguntarnos qué incidepodia tener en el ser humano vy, lo que es
mas importante, en la sociedad que de esas cianss surge. Y digo 'surge’, porque ahora (en el
siglo XXI) todos percibimos que el entorno que raea nos invade, no somos protagonistas.

Pues bien, este hombre lucido y honesto, sin despalda a dicha realidad ni resignarse a describir
sin mas, se pregunta por la incidencia que estboddmmiento de posibilidades y de medios



eficaces tiene en el ser humano y en la socieddal gige forma parte, y empieza a evolucionar su
pensamiento, sin miedo a ser ‘incongruente’. j@gs&nces nuestras congruencias nos paralizan!
Con lo que hay que ser congruente es con la relaligista postura valiente vy libre le lleva a definir
nuestra realidad como una 'sociedad administramalap'razon instrumental’. Esto convierte a la
persona en un ser que sélo sabe consumir -el @isrempre al alcance-, en un ser sin sentido.

Interrogantes ineludibles a nuestra fe. El itinergue a este hombre no le lleva a la fe explisita,

le abre a su postulacion. Nosotros, sin embarg¢mnaejor hemos caido en la tentacion de recorrer
el camino inverso: de la fe-escatoldgica, al ‘campso-inmanente' que nos lleva a una situacién
gue Lipovetsky describe asi, tanto desde la dindersicioldgica, como creyente:

—... En conjunto, las personas estan mas informadasjue mas desestructuradas, son mas adultas
pero mas inestables, menos “ideologizadas” pero mésitarias de las modas, mas abiertas pero
mas influibles, menos extremistas pero mas dispemsas realistas pero mas confusas, mas criticas
pero mas superficiales, mas escépticas pero meedgativas. La independencia, mas presente en
los pensamientos, va unida a una mayor frivolidadolerancia se acompafia con mas indiferencia
y relajamiento en el tema de la reflexion, la Maua encuentra el modelo adecuado ni en las
teorias de la alienacion ni en las de alguna Optitmeano invisible”, no crea ni el reino de la
desposesion subijetiva final ni el de la razén chafame?®

Y termina su libro:

—-La moda no es ni angel ni demonio; existe tambr@ntragedia de la levedad erigida en sistema
social, una tragedia ineludible en la escala de Uesdades subjetivas. El reino pleno de la moda
pacifica el conflicto social, pero agudiza el cactth subjetivo e intersubjetivo; permite mas
libertad individual, pero engendra una vida maselid. La leccion es severa; el progreso de las
Luces y el de la felicidad no van al mismo pasa guforia de la moda tiene como contrapartida el
desamparo, la depresién y la confusion existenélay mas estimulos de todo género pero mayor
inquietud de vida; hay mas autonomia privada peé&s rrrisis intimas. Esta es la grandeza de la
moda, que le permite al individuo remitirse mas msmo, y esta es la miseria de la moda, que nos
hace cada vez mas problematicos, para nosotrosa/Ipa demas.

Si esta es la descripcion de lo que Horkheimerytnitomo 'sociedad administrada’, y parece ser
gue lo es, la salida que él se plantea no paredarseescabellada, pues un ser humano inmerso en
‘el desamparo, la depresion y la confusion’, ¢ paedstruir algo?, ¢ puede ser mediacion de algo?...
Pero lo peor no es esto, sino que en su liladfelicidad paradodjica, Lipovetsky describe la
sociedad del hiperconsumo, y cuando analiza lacep®n que ésta ha tenido en la religion, viene
a desbaratar la alternativa que Horkheimer podiaras de la religion. En un apartado que titula:
Espiritualidad consumistacomenta:

—Ni siquiera la religion representa ya una fuerza afgsicion al avance del consumo-mundo. A
diferencia de lo que ocurria en el pasado, la lg@laso pone ya por delante las ideas de pecado
mortal, no exalta ya el sacrificio ni la renuncial rigorismo y la culpabilizacién se han atenuado
mucho, lo mismo que los antiguos temas del sufmimig la mortificacién. Mientras las ideas de
placer y deseo se desvinculan del “pecado”, la setad de cargar con la propia cruz ha
desaparecido. No se trata ya tanto de inculcardegacion de las adversidades sino de responder
a las decepciones de las mitologias seculares,nguean conseguido mantener sus promesas de
aportar la dimensién espiritual necesaria para lemtud de la persona. De ser una religion
centrada en la salvacion de ultratumba, el crisigamo ha pasado a ser una religion al servicio de
la felicidad mundana que pone el acento en losrealde la solidaridad y el amor, en la armonia,

Gilles Lipovetsky, El imperio de lo efimero,Ed. Anagrama,pp 18-19
Ibidem, p 324



la paz interior, la realizacion total de la persarfdor donde se ve que somos menos testigos de un
“retorno” de lo religioso que de una reinterpretaei global el cristianismo, que se ha adaptado a
los ideales de felicidad, hedonismo, plenitud deifaividuos, difundidos por el capitalismo de
consumo: el universo hiperbdlico del consumo nosido la tumba de la religion, sino el
instrumento de su adaptacién a la civilizacién nradede la felicidad en la tierra

Y mas adelante prosigue:

—-...En ninguna parte es tan manifiesto el fenon@mmo en la “nebulosa mistico-esotérica” y los
medios que asumen la “New Age”... En la sociedddhgeerconsumo, incluso la espiritualidad se
compra y se vende... Lo que constituia un cortafsiggara el desenfreno de la mercancia se ha
metamorfoseado en palanca de su propagacion. La fddla del hiperconsumogs la que ve
difuminarse el espacio que hay entre el Homo retigsy el Homo consumerictis

Hasta el ultimo recurso que quedaba para la espessndifumina. Pero su analisis prosigue v, lo
importante, es que nos interpela:

—Al mismo tiempo, con el debilitamiento de la cagadi organizadora de las instituciones
religiosas como telon de foadla tendencia general es a la individualizaci@i dreer y el obrar, a

la afectivizacion y relativizacion de las creenciAstualmente, incluso la espiritualidad funciona
en régimen de autoservicio, en la expresion destasciones y los sentimientos, en las busquedas
originadas por la preocupacién por el mayor biemaespersonal, de acuerdo con la légica
experiencial de la fase I[del hiperconsumo]Lo que se encuentra cada vez mas en el centto tan
de los creyentes propiamente dichos como de lagasueeligiones sin Dios” es la busqueda de la
plenitud psicoldgica del sujeto. Lo que da valofaareligion no es ya su posicion de verdad
absoluta, sino la virtud que se le atribuye de joi@y el acceso a un estado ontoldgico superior, a
una vida subjetiva mejor y mas auténtica. Naturatee—conviene subrayarlo-, creer no es
consumir... no se trata de la disolucion de log&lso en el consumo: simplemente asistimos a la
ampliacion de la formula del supermercado hastatéwstorios del sentido, a la penetracion de los
principios del hiperconsumo en el interior mismbalena religiosa’

Esto va tan r4pido, que nos atropellosotros sois la la sal de la tierra. Pero si ld sa vuelve
S0sa, ¢.con qué la salaran? No sirve mas que peadaifuera y que la pise la geritéMt 5, 13).

Ya el mismo Horkheimer tenia este temor: glesapareciese la religioy concretaba su miedo en
la tendencia creciente de la teologia a la seculaitaaca reducirse a un puro humanismo de valor
moral pero carente de trascendericies decir queplerda su significacion trascendentdb unico
gue puede impedirdlasimilacion por la inmanencia

Sin duda, tanto la constatacion de Lipovetsky cemt@mor de Horkheimer -mucho antes de que
ocurriesen- de reducir la fe a 'un puro humanisen@alor moral’, no solo es una posibilidad que
existe y que en el apartado siguiente veremogadfeen la postura de Jose Antonio Marina, sino
en teologias actuales... ¢ Nos estamos quedanttasiendencia? ¢ Estamos seguros que “si Cristo
no ha resucitado, vana es nuestra predicaciong teembién nuestra fe” (I Cor 15, 14)?

lll. La fe desde el agnosticismo (la fe como praxXisJosé Antonio Marina

G. Lipovetsky,La felicidad paradéjica. Ed Anagrama, Barcelona, 2007, p 123
| bidem, p 124

Ibidem, pp 124-5
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La obra que nos va a servir de guia en nuestraubdacgedor qué soy cristianode José Antonio
Marinal® Una vez mas estamos ante un hombre honesto, y aanfeontacién va a tener una
peculiaridad que no la han tenido los dos antesiokd se va a confesar 'cristiaq@ro en la
praxis. Desde esta perspectiva, su objetivacion puedengsr cercana, aunque puede tener la
trampa de suscitar en nosotros algo que mas deamhabremos oido: "¢ Y para qué tanta ‘'fe' si
para ser 'buena persona' no hace falta...?”

Un agnastico 'religioso’.

Es un punto de partida importante: su postura'nteligioso’. Corremos tiempos en que la postura
‘correcta’ hacia este mundo es sencillamente 'pesasiderandolo como algo superado. Es la
postura mas comoda porque se apoya en topicosopied no se discute. Pues bien, él se adhiere a
la idea de Roy RappapoftEn ausencia de lo que segun el sentido comun lfaogreligion, la
humanidad no podria haber salido de su condiciéa @mprotohumana,(50) frente a los que la
consideran como un 'descarrio’ o que 'nada buesdadraido’. Su adhesion al cristianismo va a
girar en torno a la figura de Jesus de Nazare), 4@liesion que comparten muchos agndésticos.
Esto nos tranquiliza y enorgullece a los creyenpesp ¢esto basta? El planteamiento tiene su
atractivo, pero hay el riesgo de convertirlo ergtam personaje y destruir la vida devocional, como
advierte C.S. Lewis en su lib@artas del diablo a su sobringcarta XXIlI).

José A. Marina, desde su posicién agnéstica vabcaistianismo como un ‘hecho cultural' con el

gue se ha topado y su aproximacion a Jesus prefesele’historico’-objetiva, contrapuesta a la del
creyente que seria desde una 'fe'-subjetiva. (@mpdsa disyuntiva sera entre 'hechos reales' y
‘fantasticos'. Desde esta perspectiva no hay disyumadie opta por lo ‘fantastico'.

En su bldsqueda va a preguntarse por el conceptxpmkyienciay sobre laverdad, haciendo
distinciones entre verdad 'universal' y 'privatta’'primera seria la verdad 'cientifica’ y 'étit¢a’;
segunda, la verdad 'religiosa’. Por otra parsntph que la verdad es ante todo un proceso. Y aqui
creo que nadie ha formulado mejor dicho procesoocehvangelio. Todo él se sintetiza en dos
preguntas: “¢,Qué te parece?” y “¢Si quieres?”idagya la inteligencia y a la libertad (jla verdad
no se puede imponer!) Pero la verdad sigue pemdigmis espera'... aunque nunca lleguemos a
agotarla. De esta doble referencia -a la inteligey@ la libertad- se sigue que la verdad hay que
descubrirla (no 'inventarla' con una '‘inteligencia creadoramo afirma en un momento nuestro
autor).

La fe como confianza.

Pero lo mas interesante para nuestro tema, es @ymatende abordar el acto de fe y su relacion
con la razén: La dificultad de coordinar fe y razén aparece ddrama en la elaboracion
teologico-psicoldgica del acto de fe, que es unmpleja peripecia intelectual que ha debido
amargar la vida a muchos cristiano%.Esta dificultad intenta resolverla asiSustituir 'fe' por
‘confianza’ simplificaria las cosas... Confiar gqeielecir creer que alguien no va a defraudar mis
expectativas.”.(p 111)

Y hace una interesante distincion que puede dafaps aunque no solucionar todos los
interrogantes: LLos fieles no son los cristianos. El fiel tiene gee Jesus, o Dios, es decir, quien
hace una promesa. Asi pues, el cristiano lo queetigue ser es confiado y 'se dedere in fidem
Christi' [la fidesromana], confiar en la fidelidad de Cristo. Cre@ifil he'emir) significa apoyarse

10 José Antonio MarinaPor qué soy cristiang Ed. Anagrama, 2005. (La pagina del texto quarmteaparecera entre
paréntesis)
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en alguien que merece un crédito absoluto y otgigaa confianza. A mi esto me parece noble y
claro. Se confia o no se confia. No es un actooradi -no hace falta confiar en la tabla de
multiplicar...-, pero puede ser un acto inteligenga que hay confianzas inteligentes y confianzas
estupidas, por ejemplo la del que acude al astrdlofpp 112-113)

En efecto, esta confianza, no es un acto racipead, la confianza lleva a la fidelidad: la confianz
al ser una vivencia personal, esta llamada a s@roea. Y sigue:Pues bien, olvide la sencillez de
esta nocion, porque al entrar en la teologia ddbage fe se va a encontrar perdido en una selva
intransitable, en una de las mas torturadas pagidasla teologia cristiana. Este retorcimiento
conceptual se debe, a mi juicio, a que el “actofeleque estudia la teologia no es un fenomeno
real, sino un constructo teoldgico... La teologi&d que inventar un acto espiritual que acogiera
propiedades contradictorias, que no procedian dawdlisis de la fe, sino de exigencias teologicas
y conceptuales

Y enumera lo que no son 'exigencias teoldgicasncemtuales’, sino datos de un 'acto’ que no
'inventa’ la teologia, sino que lo tiene delantgug como él muy bien lo define es 'espiritual’. Es
decir, si algo es el acto de fe (o la 'confianzan la que él queria evitar estas supuestas
‘propiedades contradictorias') es algo que soldgeaaperimentar la persona: y todo acto personal
es capaz de hacer sintesis que nuestra logica podca conseguir. En efecto, este acto de 'feg, par
gue sea personal ha de s&cional, pero no en cuanto demostrable, sino en cuartonadble’
(como contrapuesto a irraciondllre, pues cualquier acto personal ha de tener esdatesistica y

por otro lado 'creer' no es sindbnimo de demostnadion: “nadie puede decidir tener fe. La fe es un
don sobrenatural, fuera de la capacidad de acci@h ltbmbre, que Dios da cuando y a quien
quiere. 'Nadie puede decir 'Jesus es el Sefiop sisrpor Espiritu Santdf Cor 12, 3)...” (p 113)

Hay que agradecer que en su planteamiento no inogli Pero da la sensacién que echa de menos
dicha simplificaciéon. Acaba de decirnos que el atgoconfianza en el otrpuede ser un acto
inteligente, ya que hay confianzas inteligente®nfianzas estupidas..Por tanto, si ha de tener
gue ver con la confianza no puede ser el 'teoreaBithgoras’, pero eso no quiere decir que sea
irracional, sino que no lo agota nuestra inteliggnPor otro lado, en este 'constructo’ entra que
tiene que ser 'libre": ¢y es que la confianza sdgumponer? Mas aldn la experiencia de la
confianza es algo que €l confiesa sen6ble y claro. Se confia 0 no se conflaEs decir, la
confianza no se impone (&bre: no se me puede forzar a confiar), pero sobre &dwrpresa

gue es lo mismo que decir que esdam. Ya tenemos los tres componentes de este “cotstruc
teoldgico” que confiesa se debe a un “retorcimieatmceptual”: racionalidad, libertad y
sorpresa (don). ¢Qué retorcimiento puede haber si lo que pretand describir es una vivencia
personal, espiritual?

Después de hacer un recorrido valioso por San Agysitras afirmaciones de la Iglesia, concluye
con que se trata de una 'experiencia privada’. gifgren vez de hablar de 'privada’ (que suena a
puro subjetivismo aislado) no habla de que tiene gerpersonal? En efecto, la persona es
capacidad de relacion y totalidad, todo lo contrarlo privado y aislado...

Esta dimension 'privada’ -que nosotros hemos deramlopersonal desemboca en la autonomia
del sujeto queéxige la libertad de pensamientos, creencias, enpatabra, de conciencia. Estos
conceptos tienen una genealogia religids&econocimiento clave para comprender que en
definitiva la apertura a Dios nos trasciende, rm®ecta con lo que nos desborda y fundamenta. El
ser humano intuye una ‘consistencia’ que le impédeibirse como simple ‘cosa’, de ahi la siguiente
afirmacion: “El problema se plantea cuando hay una doble faial: a la ley politica y a la ley
moral, que esta emparentada con los diogdstigona)” En efecto, la 'polis' necesita 'leyes’ (¢ lo
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gue nosotros llamamos '‘consenso'?), pero la lesalhiesta emparentada con los dioses Sin
trascendencia es posible percibir la exigenciaailor concluye: Gracias a ellaglas religiones]

no se unen solo los intereses o las ambiciones odtrulos, se unen las almas, que es muchd unir.
(pp 117-118)mportante afirmacion que nos lleva a preguntarpasentiende por ‘almas'. Segun el
contexto, esta claro que es lo contrapuesto anleseses’, las 'ambiciones', los 'célculos’. E&rde
nos abre al mundo de ¢matuidad, contrapuesto al 'interesado’, el 'ir de aproveabgor la vida'...

Después de aludir a la evidente manipulacion deolg®s mas indiscutibles (segun se encuentre
uno en el poder o en la indefension, (p 118-118yleye el capitulo: Esta claro que para admitir

la libertad de conciencia hay que librarse de tietlogia de la verdad absoluta’ de la que tanto he
hablado, porque esta fuera de su légica, que dioce € error no tiene derecho. Creo que esto
demuestra que el modelo 'gndstico’ de las religggulantea dificultades sin salidas y que, poco a
poco, como indica la separacion del poder politigola religion, el laicismo ético, el
reconocimiento del derecho a la libertad religiosea imponiéndose, no una irreligiosidad
universal..” (pp 119-120)

Esta conclusion, después de todo lo dicho, podenaiiarla. El logro de ‘admitir la libertad de
conciencia' no hay por qué contraponerlo a la agtabsoluta’, si a la 'ideologia’ (jes la ideoltgia
gue absolutiza la 'verdad absoluta'!). La verdadllasmisma. Si su fuerza esta fuera de ella, ya no
es verdad. Para Antigona, esa verdad 'estaba atioess”: si deja de estar en 'los dioses’, ya no
puede ser 'absolutd’ Para matizar este tema complejo, nada mejor queaRo 14: Sé, y estoy
convencido en el Sefior Jesus, que nada es impursipuaismo[por tanto tenian razon los que
comian carne sacrificada a los diosego lo es para aquel que considera que es imp{wol4).

Es decir, la conclusion de esto no seria tantalezetho al error' cuanto la imposibilidad de
'imponer la verdadila trampa del inquisidor!), ya que cuando el es® convierte en una amenaza
(el nazismo, sin ir mas lejos), bien que se enclxrgaciedad de rechazarlo. El error en cuanto tal
no se puede decir que tenga ningun derecho; laqeeequivocada, si, gue no es lo mismo.

“Del conocimiento a la accion”

En este capitulo VII culmina su basqueda. VuelN& eontraposicion gnosis-moral, conocimiento-
praxis, para concluir queLa interpretacion 'moral' nos dice que Dios es eeBy que lo
importante es realizarlo... la 'moral cristiana'no es... 'obrar bien'... se trata de consideraa es
'‘buena accion' como una participacion real, coma wmcarnacion, explicacion, despliegue, del
poder divino, 'Realizar la agapé', como se lee @m Pablo, no produce sb6lo un cambio
psicologico, ni moral, sino una transformacion dagica..” (p 121) Ya quisiera yo en muchos
creyentes cristianos un conocimiento de la fe cetde este hombre. Sin embargo, no acabo de
entender esa separacion entre Verdad y Bien. ¢ Aigné ahora contraponerldé?

1 Esto me lleva a recordar algo que repito a menfiiElser humano esta abierto al Absoluto (aunquino

sepa); y si no se abre al Absoluto, absolutizaguibdsea”. Solo la apertura al Absoluto deja esgaaiia la libertad.

Alo mejor el enfoque siguiente de Benedicto XVIsenEnciclicaCaritas in veritate puede darnos uzEl
amor en la verdad —caritas in veritates un gran desafio para la Iglesia en un mundgemgresiva y expansiva
globalizacion. El riesgo de nuestro tiempo es quinterdependencia de hecho entre los hombres pueblos no se
corresponda con la interaccion ética de la conciancel intelecto, de la que pueda resultar un desl realmente
humano. Sdélo con la caridad, iluminada por la l&zld razén y de la fees posible conseguir objetivos de desarrollo
con un caracter mas humano y humanizador. El cotimplxs bienes y recursos, de lo que proviene dkatico
desarrollo, no se asegura so6lo con el progresoitécy con meras relaciones de conveniencia, sinoladuerza del
amor que vence al mal con el bi@f Rom 12, 21)y abre la conciencia del ser humano a relaciorasprocas de
libertad y de responsabilidad.

La Iglesia no tiene soluciones técnicas que ofréceGS 36; Pablo VI OA, 4; Juan Pablo Il CA, 48ho pretende
“de ninguna manera mezclarse en la politica deHssados”(Pablo VI PP, 13)No obstante, tiene una mision de
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Supuesta esta matizacion, estoy de acuerdo conlagUeevelacion” de Jesus es de caracter
practico... Cuando los cristianos primitivos repiten insistenemte “Dios es amor”... no es un
sentimiento, sino una accion.(pp 121-122) En efecto, todo el mensaje de Jestéspendiente de
'resultados'por sus frutos los conoceré&{it 7, 16).

En efecto, la revelacion de Jesus es que la Verdad es un@mcaisaber, la caridad. ‘Marchad por

el camino de la caridad, imitando a Cristo que dméaridad’ (Ef 5, 2)... A esto me referia al decir
que la “gnosis” era una verdad incompletaPero sigue contraponiendo ‘gnosis' y 'verdad tfdra

(p 124) ¢No hubiese sido mas sencillo reconocerequea verdad llamada a 'realizars&Pque

hacela voluntad de mi Padrel*

Y después de algunas citas tanto del Evangeliaude domo de su primera carta, concluydos$
enfrentamos a un peculiar conocimiento practic@ifs no se le puede conocer: solo se le puede
realizar. El Reino de Dios -escribe San Pablo- nagiste en palabras, sino en accién. El camino
no es desde el conocimiento a la accion, sino dactaon al conocimiento’.(pp 124-125) Sin
embargo, ¢no habria que decir que en unos casdszenmor el conocimiento y termina en accion,
y viceversa? Lo que si habria que decir es quedsgmocesd’

Después de dos textos, uno de Endokimov y otroame\&ente de Paul, comenta:.“Era facil
irse a cualquiera de los dos extremos: una 'gnasis'escudilla, o una escudilla sin 'gnosis'. Una
accion caritativa sin fundamento religioso, o unmav contemplativa alejada de la miseria
cristiana. Una alternativa politizaba el mensaje d&sUs, la otra lo espiritualizaba. ¢ Comprende
ahora por qué le dije que la experiencia cristiagra una fascinante aventura del espiritdpp
127-128) jPerfecto! Lo disyuntivo empobrece y nautés hemipléjico (diria Orteg).Y termina:
“Jesus... sacO una conclusion generosa: todos pasiarhijos de Dios. Aunque cada individuo
concreto se&eomportara bien de acuerdo con su personalidadataio sus propias decisiones, la
energia con que lo hacia era divina. El dios simfa adquiria rostro en cada individuo que diera
un vaso de agua al sediento. Hay que ser muy ntile@ara no conmoverse con esta idda.

verdad que cumple en todo tiempo y circunstancitaeor de una sociedad a medida del hombre, dagnidhd y
de su vocacion. Sin verdad se cae en una visiéirietagy escéptica de la vida, incapaz de elevaxdare la praxis,
porgue no esté interesada en tomar en considerdo®valores —a veces ni siquiera el significadon ¢os cuales
juzgarla y orientarla. La fidelidad al hombre exigefidelidad a la verdadque es la Gnica garantia de libertéef
Jn 8, 32)y de la posibilidad de un desarrollo humano intdgrPor eso la Iglesia la busca, la anuncia
incansablemente y la reconoce alli donde se maifig[9]

Benedicto XVI define asi el 'gnosticisma’: una fe que deja de lado lo histérico se convierteealidad en
“gnosticismo”. Se prescinde de la carne, de la@nacion, precisamente de la historia verdadelesis de Nazaret

glz p 272

Cf. EE 104: el final\{ le sigg, no seria real sin ehas le amgpero dificilmente este amor surgiria si no
empiezo por etonccimiento internd.a Verdad en eNT seria puro proceso que termina en la accion.

15 En el discernimiento habria que recordar que ededekfinal del proceso como se evalla el procsiso:
acaba en alguna cosa mala, o distractivéEE 333)

Quiza pueda dar luz el parrafo siguiente de ladliocai de Benedicto XVCaritas in veritate: ... Sélo en la
verdad resplandece la caridgdpuede ser vivida auténticamente. La verdad zsjlie da sentido y valor a la caridad.
Esta luz es simultaneamente la de la razén y lade, por medio de la cual la inteligencia llegdaaverdad natural y
sobrenatural de la caridad, percibiendo su sigmifio de entrega, acogida y comunién. Sin la vertiadaridad cae en
mero sentimentalismo. El amor se convierte en woltrio vacio que se rellena arbitrariamente. Est el riesgo
fatal del amor en una cultura sin verdad. Es pré&&szl de las emociones y las opiniones contingedeetos sujetos,
una palabra de la que se abusa y que se distorsitareninando por significar lo contrario. La verddithera a la
caridad de la estrechez de una emotividad que ileape contenidos relacionales y sociales, asi cdmain fideismo
qgue mutila su horizonte humano y universal. Endadad, la caridad refleja la dimension personallyrdsmo tiempo
publica de la fe en el Dios biblico, que es a la$%gapé” y “Logos”: Caridad y Verdad, Amor y Palab. [3]
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129) En efecto, Jesus se identifica con el Ultime esta en necesida@onmigo lo hicistels

Y esta 'idea' que le 'conmueve' va a enriquecenauna imagen de PabloLds cristianos son
symphitoj injertos prendidos. De este modo se conviertenodgboradores de Dios, synergoi tou
theoy dice Pablo. Imprescindibles para establecer umdautransformado y transfigurado por la
agape al que llamé 'Reino de Dios'. ¢En qué consistiri@y transcribe las ocho
Bienaventuranzas).Esta fue la Verdad que reveld, en la que consistisalvacion del género
humano. Atribuia al cristiano -es decir, al colabdor de Dios- una funciébn muy especial, que por
haber sido olvidada ha dejado sin resolver un peota importante: el de la providencia de Dios
(pp 129-130) ¢Hemos captado los que nos llamaneygmies esta ‘idea’, que en nosotros tendria
gue ser 'vivencia'?

“Sois la providencia de Dios”

Y cita de nuevo I&€arta a Diogneto“Sois la providencia de Dios"... A la pregunta ¢ pero Dios se
apiada de nosotros?, hay que responder: ¢Pero mmsgprovidencia de Dios, nos apiadamos de
nosotros? (pp 130-131) Concrecidn interpeladora.

Y vuelve a enfrentar el modelo 'moral' y el 'gndsti “pero esa verdad no era gndstica sino
practica, no llamaba a la contemplacion sino a &xi@n. Dios no contempla, actia siemp®@tra
contraposicion inatil. Quiza la mejor respuestdagsropuesta de San Ignacio erClantemplacion
para alcanzar amor, que apunta &n todo amar y servit.a contemplacion cristiana esta llamada
a ser accionel amor se ha de poner mas en las obras que gualabras'(EE 233.230)

Finalmente todo lo concentra en la 'ortopraxis' @selveria la ‘fragmentacion de las religiones' y
posibilitaria ‘el uso racional de la inteligencia dentro del muneigioso..” (pp 132-134) Y
propone el “Principio ético de la Verdad”: tina verdad privada... es de rango inferior a una
verdad universal, en caso de que entren en conflidl derecho a la libertad de conciencia... &en
como contrapartida un 'deber de buscar la verdaversalmente aceptable[con] el uso racional

de nuestra inteligencia. Sol@si]... el derecho a la libertad de conciencia dejara d# an
salvoconducto para la arbitrariedad o una glorifaian de la simpleza(pp 134-135) Habria que
volver a recordar el derecho a equivocarse, pem derecho al error, lo mismo que el deber a usar
la inteligencia, no el derecho a la tozudez, gampre sera negarse a pensar. Por otro lado, en vez
de 'la verdad universalmente aceptable' -j'conségse con nada y menos se alcanzan!-, preferiria
la idea deld obvio' que describia perfectamente la carta a Diognétesto parece, segun el
Evangelio, que se revela a los pequefios. (Mt 11, 25

En una palabra, nos encontramos en la realidade&\dbnde descubrimos que hemos acertado: en
gue hemos respondido haciendo el bien (Mt 25, 38-4@c 9, 49-50), no en que nos consideremos
(o nos consideren) ‘profetas’, ni en que hagamashas milagros', ni siquiera porque '‘echemos
demonios', si al mismo tiempo hemos 'obrado lauidi&g’ (si hemos hecho dafo) (Mt 7, 22-23), En
los “frutos” estamos llamados a encontrarnos (M2d), no en las buenas intenciones: el hijo que
dijo que no, pero se arrepintid y fue a la viiaghque dijo que si y no fue (Mt 21, 28-31). Esdo e

lo que lleva a Marina a sentirse cristiano.

17 . . , , .
No me resisto a traer la cita de una carta de ldr&@eresa-..¢ cuantas veces miramos dentro y vemos en

nosotros sélo a Jesis? ¢Le vemos usando nuesties rajestra mente y nuestro corazén, como si fussgos?
¢ Estamos tan entregados a El — que encontramogjgsigiue miran a través de los nuestros, su lerqueahabla, sus
manos que trabajan, sus pies que caminan, su corgaé ama? ¢Vemos realmente sé6lo a Jesus en reB&éomi
luz, p 283
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La religion como rechazo a lo factico y lo trivial.

Y entramos en el punto clave del libro desde nagsrspectiva: él mismo se hace esta pregunta:
“Pero ¢por qué tengo que introducir una referenagigiosa en una vivencia laicA?Y se
responde: Pues porque no quiero expulsar de mi mutedeeligiéon... Me limito a hablar de mis
evidencias privadas. Lo que para mi significa ligién es el rechazo total a encerrarme en el
mundo de lo factico y lo trividl Y remite a frases que uno esta harto de oMo“hay mas cera que

la que arde' o 'Asi es el muridoe parecen expresiones arquetipicas de la mezadindai me
apuran, de la indecencia. Hay mucha més cera queiéaarde.”. (p 142)

En vez de tis vivencias privadds¢ por qué no decir mis vivencipsrsonale® Lo privado suena

a subjetivismo que puede interpretarse sin mas coapoichoso'; 10 personal, pone en juego toda
mi realidad, produciendo una certeza que siempegpela al otro, sencillamente porque antes ha
interpelado y sorprendido al que ha tenido dicheehcia'. ¢ La experiencia de los misticos?

Es la intuicion de que la realidad nos desbordacyeera mas de lo que nosotros abarcamos. Pero
esta intuicibn no es un razonamiento, sino unarexpea: “..Cuando percibimos esa gigantesca
energia seguimos experimentando una experiencigiaseh esbozada al menbsy remite a
Aristételes, filombre poco piado§o que afirmd que €l poeta esta poseido por Dioenthéos
(“entusiasmo”).® (p 143)

Y afiade lo que me ha llevado a denominar la posteieste hombre como ‘agnosticismo religioso':
“No es lo mismo sentirse finito por impotencia gaastisse finito por comparacién con un ser
todopoderoso o perfecto. En aquel caso solo hapkca constatacion de un hecho, en éste puede
dar origen a un desed.(p 144) Es la constatacidén de sentirse finitgu& provoca el interrogante:
épor qué experimentamos dicha carencia? (San Agusti

Esto le lleva arhantener en_ mi munda religion: no quiero ser una naturaleza mondérgnda.

Me parece importante recuperar el sentido de loradg como zona protegida y a salvo, como
dominio de lo significativo y de lo no trivial...orho res sacra homir{fSéneca) ...” (p 145) Y aqui
podemos preguntarnos como creyentes: cuando enrasiarrerias secularistas damos por
supuesto que lo que no abarcamos no existe, naREs sin la dimension de la 'sorpresa’. La
busqueda abre a la sorpresa, pero la exigenctmehgrobacion' nos inutiliza para la contemplacion

y la expectativa. Si no estamos dispuestos a go® iis sorprenda es porque nos da mas seguridad
construirnoslo: una nueva version de la idolatria.

Su honestidad intelectual le lleva mas lejas:En Dictamen sobre Diowiantuve que la filosofia
s6lo podia llegar a afirmar una_dimension divina lderealidad pero no podia decir nada sobre
Dios... La realidad es el “si” absoluto, y eso, mgamente, es lo que dice San Pablo de Dios.

Pero como filésofo no puedo ir mas alla... No tengmlea de como puede explicarse la existencia
de la realidad. Por eso el fendbmeno del 'existie’ parece el gran fundamento de lo religioso. La
existencia es el gran misterio..(p 146) jPerfecto! Por otro lado, ¢ quién puederdsgo sobre
Dios?“Sdlo el Hijo nos lo ha contaddJn 1, 18)

...’Dios es el modo como la conciencia humana -alguoasciencias humanas- profieren,
expresan, conceptualizan esa realidad misteriogarps mantiene en el ser y nos impulsgPor

18 R o . :
¢No tendria esto que ver con la experiencia de ignac Loyola, que Camara comenta que éu@rimer

discurso que hizo en las cosas de DOjaatob. 8), lo mismo que la consolacion sin causec@dente (EE 330) y el
primer tiempo de hacer eleccion (EE 175)? En efe®am Ignacio abre a dichas experiencias a todel ame haga el
proceso de EE.
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gué no afadivivenciar? Y alude a Bergson gu@énsaba que los misticos tenian la capacidad de
percibir mas vivamente esa ener§i&. afade “El dnico fallo... es que creyd que estaba
demostrando algo cuando sélo estaba explicandonasanera de ver el mundd.(p 146-7) ¢ Por

gué no, en vez de hablar de 'explicacion’, no naddade 'constatacion’, 'vivencia'? Los misticos no
explican nada, mas aun dicen que es 'inefable'sdloesl que lo experimente puede saber de qué se
trata. Por eso en el parrafo siguiente, hace dssareacion: Ya sé que esto parece un modo
complejo de hablar del Absoluto, pero resulta nidécpensar que hablar de Ello ha de ser mas
facil que hablar del atomo, por ejempld(p 147) jNo esta mal que nos lo recuerde!

Y veamos cOmo sintetiza la vision de Dios que resdabus, que es lo que le lleva a sumarse a ella:
“...Dice que el Absoluto no se le puede conocer pem sgule puede realizar. Esto me resulta
iluminador. Dios es accion creadora (bondadosa)uyeq realiza esa creacion participa de Dios,
colabora con El, se convierte en su providencigyda a la implantacién del Reind.(p 148) Mas
bien, habria que decir que se puede vivenbiacdr vida). El amor, la experiencia que nos abre a la
gratuidad desinteresada, nos sitla en Diasiémonos unos a otros, porque el amor es de Dios y
todo el que ama ha nacido de Dios. Quien no amhanconocido a Dios, porque Dios es arhdr.

Jn 4,7-8) Es decir, dicha vivencia es previa dizaa..

Pero sigue: Ademas, propone un método. Buscar la justicia esdrua Dios. ¢Y cdmo se puede
buscar la justicia? La tradicion cristiana respesiempre la inteligencia’..(p 148) De nuevo
reconoce la valoracion de la inteligencia por pdeiecristianismo: aqui, nada menos, se le asina |
tarea de buscar la justicia.

Y vuelve a intentar una sintesis, sin duda bridamel cristianismo, aunque con la '‘pega’ del
'gnosticismo’: La figura de Jesus en la actualidad incluye unaegigncia originaria, un proyecto

y una dogmatica. Ya he explicado cual es a miquiai experiencia basica de Jesus: Dios como
energia creadora participable. Me interesa. Tamtiénexplicado cual es su proyecto: el Reino de
Dios y su justicia. También me interesa. En candbidogmatica me parece un fruto excesivo de la
interpretacion 'gnostica’ empefiada en hablar degle no se puede hablar. El triunfo de la

interpretacion moral supondria una rebaja dogmaticay en el caso catolico un humilde y

confortador reconocimiento de falibilidddpp 148-149)

Dificilmente encontraremos una aproximacion may¢a axperiencia cristiana. Pero, ¢por qué lo
moral exige una rebaja dogmatica? ¢No habria qoe& be contrario? La fe cristiana no es
elucubrada (creada por la inteligencia) sieeelada Por tanto es algo que se nos transmite: asi se
vivencio desde el principioPorque yo osransmiti en primer lugar, lo que también yecibi....” (I

Cor 15, 3)Eso que en otros textos se denondeadsito “Vela por el precioso depdsito con la
ayuda del Espiritu Santdll Tim 1, 14). Es un legado con el que nos hemosontrado. Mas auln,
cuando él diceDios como_energiareadora participable parece que da una explicacién, pero lo
Unico que puede expresar es una experiencia. gsel@n la fe cristiana se expresa con la palabra
gracia (que puede manifestarse como luz, fuerza, suavigad.

Finalmente, presenta a Jesus como pura promPs#o ‘hay algo mas. Jesus hizo también una
promesa. La agapéacabara triunfando sobre el mal y sobre la mueRara comprobarlo habra

gue ponerla en practica. No hay forma de sabes® sera asi o no. Mas aun, todo apunta a que
el mal es mas poderoso. ¢ Debo fiarme de esta pestngSera Jesus fiel? Aqui es donde tengo que
tomar una decisién, que no tiene mas justificacjoa todo lo que he expuesto. Voy a fiarme de él a

19 —_— . _ : .
Creo que es un término a recuperar el que Sanitgmaa: mociones Lo valioso de este vocablo es que

tiene que ser discernido: no sabemos si 'lo quenoeve' (mocioén), viene del Buen Espiritu o del Malo
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ver qué pasa. La tarea de los cristianos, como thcearta de Pedro, es 'acelerar la venida del
Reino de Dios'. Pues por mi que no qué@e149)

“Habra que ponerlo en practit@ero en el fondo reconoce qugDebo fiarme de esta promesa?
¢ Sera Jesus fiel?Y el paso siguiente es clarcAgui es donde tengo que tomar una decision, que
no tiene mas justificacion que todo lo que he esfalig No esta aqui la dimension tibértad’ que
requiere la fe, como, al mismo tiempo, de racialzali(nteligibilidad )?

Quizé el problema no esté tanto en si JesmTa fiel, sino en si yo tengo tal experiencia -vivencia-
(que no es otra cosa que la dimension de doacia-) que requiere la fe, que pueda exclamar:
“porque sé de quién me he fiadd Tim 1, 12) Y aqui, puesto que se habla derpesa’ (futuro),
nos topamos con la clave de la fe cristiang:si Cristo no ha resucitado, vuestra fe no tiene
sentido.” (I Cor 15, 17) Ahora bien, la resurreccién del¥ess unaxperiencia jes encontrarse
con el resucitado!: ‘verlo', 'palparlo’ (cf. 1 Jn 1), porque: Dios le resucitdé al tercer dia y le
concedio la gracia de manifestarse, no a todo e, sino a los testigos designados por Dios: a
nosotros que hemos comido y bebido con €l desgugs gksurreccion de entre los muettidech

10, 40-41). No es resultado de una demostraciérenos una idea. Bdvencia real expresamente
el resucitado los remite a su corporalid®dlpadme y daos cuenta que un espiritu no tieneecqr
huesos, como veis que yo ten@e 24, 395°

Finalmente, él mismo nos sintetiza su apuesta ERBIOGO, que denomina como uftanfesion

de confianzg no una ‘tonfesién de fe porque la fe corresponde a Jesugp 151) Y termina su
libro asi: ‘El cristianismo es un modo de comportarse, y haewsnsistir mas que en la puesta en
practica de la gran creacion ética. Lo Unico queadé es la referencia privada a Jesus. Esta es la
sutura entre el dominio publico -la inteligencianoadosa- y el dominio privado -la referencia a
Jesus-...Esa seria la diferencia especifica que el cristiaimroduciria dentro del género
compartido del comportamiento ético.

Y basta ya de confidencia%.(pp 151-152) Una vez mas, habria que sustitupdkibra ‘privada’
por personal Y en cualquier caso siempre sera verdad que éodggide es la realidadP6r sus
frutos los conoceréidMt 7, 20)

Pues gracias por tus confidencias, José Antonio.cllas podemos percibir esa busqueda no
'rutinaria’ que denunciaba Benedicto XVI que camdra muchas veces al creyente, sino la
busqueda comprometida y honesta del agndstico.

IV.- La fe desde el descreimiento: Javier Marias f¢ firme' y ‘justicia Gltima' afioradas)

La razon de este cuarto apartado se debe a l@stguiYo sabia de la existencia de este novelista y
gue era hijo de Julian Marias. Pues bien, en utraveésta, con ocasion de la publicacion de una de
sus novelas, le preguntaron por su padre del gok leatrafiablemente, denunciando que por ser
creyente no se le habia valorado, siendo él agdsIompré su noveltu rostro mafana.

20 . . . . . . , . .
Siempre me ha impresionado las dos alusionesrdeily en stAutobiografia a aquella mujer anciana (la

Unica que le ayudd), que le pedia 'a mi Sefior detlajue se le apereciera: (Autob. 21, 648abia en Manresa en
aquel tiempo una mujer de muchos dias y muy anteudién en ser sierva de Dios... Esta mujer trdtaon dia con
el nuevo soldado de Cristo, le dijo;

- iOh! Plega a mi Sefior Jesucristo que 0s quieraaper un dia.

Mas él espantose desto, tomando la cosa ansge&a. ¢ Como me ha a mi de aparecer Jesucristo?”

Mas adelante, vuelve a aludir a esta mujer: (AuBdh 3-4)“Mas ni en Barcelona ni en Manresa, por todo el
tiempo que alli estuvo, pudo hallar personas, quea le ayudasen como él deseaba; solamente engdamguella
mujer, de que arriba esta dicho, que le dijera gogaba a Dios le aparesciese Jesucristo: esta #olparescia que
entraba mas en las cosas espirituales.

18



Por otro lado, enmarco sus aportaciones desdedpgmtiva del ‘descreimiento’. ¢ En qué sentido?
Su agnosticismo no tiene nada que ver con el dé Aotnio Marina, sino que se trata de una
especie de 'pasotismo’, una postura tan 'desd&,fqae apenas se percibe algun tipo de busqueda.
En efecto, en su obra va a salir el tema 'religioagy indirectamente, con matices comicos, incluso
irdnicos, aunque no siempre. Pues bien, en masaeaasion aparecen dos alusiones en forma de
‘afloranza’.cuando la fe era firmeé y la justicia ultima', la que queda pendiente (y a la que
también se referia Horkheimer). Me limitaré, partéa a citar algunos parrafos, no todos, en los
aparecen dichas alusiones y que destacaré enanegrit

En una conversacién con su amigo Peter Wheeler)ugpi® en la guerra civil espafiola del 36,
hablan de tantas victimas sin sentido en las gugr@arefiere la despedida de Cervantes a punto de
morir: “Adiés, gracias; adiés donaires; adids, regocijad®igos; que yo me voy muriendo, y
deseando veros presto contentos en la otra’vidaomenta Jacobo (Javier Mariadgso esperaba
Cervantes, penséo quejas ni acusacioned\i tan justicia ultima, que es lo que mas se echa e
falta desde el descreimient®ino la reanudacion de las gracias y donaires, réglocijo de los
amigos, contentos también en la otra vidaA.tontinuacion alude a ladea de Juicio Final... un
juicio tan monumental... Imaginese qué algarabieteP convertida en un gallinero la historia del
mundo con todos sus casos particulare¥..sigue 'describiendo’ con cierta ironia ese Ifitaa
‘esperado’ parael primerisimo muerto de todos los tiempbdMas adelante, es Peter el que
interviene refiriendose a esa 'espera silenciasdos muertos: Eso es, justamente... ‘Un silencio
sine die eso en el mejor de los caspsuando la fe era firmePero todo con el agravante de que
por entonces, durante nuestra Segunda Guemn@,se creia ya apenas en ese parlamento
justificacion o relato ultimo de cada individuo fatal de los tiempos... Lo mas probable es que se
creyera ya poco... desde la Primera guerrhas atrocidades vuelven incrédulos a los hombres en
el fondo de sus conciencias y en el de sus sentito® incluso si deciden aparentar lo contrario
por un reflejo de supersticion, otro de tradicidonogro de rendicion mezclados, y se congregan en
las iglesias a cantar himnos para sentirse mas psie infundirse entereza y conformidad mas
gue coraje de la misma manera que los soldados cantabanvahzar... con sus bayonetas en
ristre, mas que nadpara anestesiarse para aturdirse el pensamiento herido mucho anteseda
carne.. Pero no son sélo las salvajadas... que se gatg las que llega a cometer uno mismo, por
la tan justa como injusta causa de la supervivenEs también la terquedad de los hechos: que
nadie haya venido nunca a hablarnos después de tmpupor mucho que se empeifien los
espiritistas... y hastauestros actuales y descreidos creyentes, residualgor inerciatodos
aunque aun queden millones de ello&'..Comentemos brevemente las frases que hemos
destacado:

“Eso esperaba Cervantes, penséDespedida que envidia. La actitud positiva yesarde quien

ha ido por la vida subrayando lo positivalgsde esa creencja&n ese Ultimadiés se despide de
sus fegocijados amigds'deseando veros presto contentos en la otra'.viRiro, sin ese horizonte
de esperanza no es posible esta despedida...

“Ni tan justicia ultima, que es lo que mas se echafalta desde el descreimientoEs o mismo

gue echaba de menos Horkheimer. Javier, sin embgrgonociendo que desde el ‘descreimiento’
qgueda sin resolver, se mete en el callejon sidaale 'escenificar’ una ‘justicia Gltima' que nsapa
de ser una 'algarabia’ o 'gallinero'...; algo &did (la dilacion de la justicia) que se vuelve
desesperante... Pero, en medio de la comicidad deskcripcion, reconoce que es algo que queda

21 Javier MariasTu rostro mafiana. 1. Fiebre y lanzaSantillana Ediciones Generales, S.L. Punto déutac

S.L. Febrero 2007. Madrid, pp 424-425
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pendiente, aunque ve ‘complicado' como llevarlat®oc. Una pregunta que nos podemos hacer es
si al menos echamos de menos dicha ‘justicia djtongasamos de todo y sélo nos quedamos con
las situaciones comicas que nuestra imaginaciompinte (juna segunda version de El Bosco...!).

“y cuando la fe era firm& la frase se va a repetir en mas de una ocasida rovela, y tiene un
serio mensaje para el creyente. Al parecer, loeagie hombre ve en los creyentes de hoy no se
parece en nada a la fe que él vio en su padreaAtmes 'firme'. Pero, sin firmeza, ¢ es fe?

“durante nuestra Segunda Guerrap se creia ya apenas en ese parlamé&nés algo que no se
produjo de repente. En las grandes tragedias, 4edambalea. Mas aun, €l mismo se pregunta si
“lo mas probable es que se creyera ya poco desdartasantes, tal vez desde la Prinfenqaara a
continuacion dar la razon profunda:

“Las atrocidades vuelven incrédulos a los hombrésEl parrafo no puede ser mas crudo e
interpelador. Una fe que no es firme no puede swdas atrocidade§ y se convierte en mera
‘apariencid, cuyo contenido no va mas alla dedapersticion, la meraihercia’ de la tradicion,

para mas juntos ‘infundirse entereza y conformidad mas que corajés lo Unico que queda
cuando deja de ser firme. El paralelismo dos soldados... bayoneta en ristes cruel. Desde
luego, tengo que confesar que estas descripcidesde fuera' son las que mas me han interpelado.
¢, Tenemos el valor de ver si 'salimos en la foto'?

Pero lleva al extremo la imagen del batallon ‘'iedeb’, para anestesiarsain poco con sus
alaridos...para aturdirse el pensamiento herido mucho antesda carné: la frase no puede ser
mas desgarradora. ¢No suena esto al 'opio delgyaé¢tor otro lado, Wheeler, hablando por propia
experiencia, alude a lasalvajadasy ‘crueldades que se padecen y cometen sin mas, pojuktd
como injusta causa de la superviventhl. problema es que cuando todo se achica hasistiata
supervivencia, lo Unico que uno busca es la 'as@sty 'aturdirse’ para ‘pasar': ya nada 'mdaece
pena'y ‘cada uno va a lo suyo'... ¢ Nuestra viaarrelyente apunta a anestesiarnos y aturdirnos?...

Y como siempre, el interrogante termina en la neuda terquedad de los hechHpaingdn muerto
ha vuelto (y alude al 'empefio’ despiritistas, Visionarios, fantasmofilos 'milagristas) para
terminar:“y hastanuestros actuales y descreidos creyentes, residualgor inerciatodos aunque
aun queden millones de ellosQuizas esta frase es la que hay que contrapooeardo la fe era
firme si la fe no es firme es sencillamente 'desclet@aidual’ y mera ‘inercia’. ¢ No encaja aqui el
lamento de Benedicto XVI? El descreimiento actuategde la 'terquedad’ del hecho de due '
unicos que no poseen lengua y jamas hablan...amuertos'Esto irremediablemente suena al
final de la parabola del rico y el pobre Lazat®@eto él[el rico] le dijo: 'No, padre Abrahan. Pero si
un muerto va a ellos, se arrepentiran’. Abrahaulije: 'Si no escuchan a Moisés y los profetas, no
se convenceran ni aunque resucite un muelitied’ 16, 30-31) jSélo la 'escucha a Moisés y los
profetas' -¢ lde firme?-, nos ‘convertird' -nos hara '‘cambiar de vigaddra un 'sentido’- e iremos
mas all4 de la mera 'supervivencia'l

Prescindo de otros textos en los que aludesa Juicio Final previsto por la fe firme de entae,
para pasar al ultimo tomo de su trilogia, cuandesipnando con la pistola la sien del supuesto
'maltratador' de su ex-mujer, hace esta reflexjém,va un poco mas lejos de las anteriores:

—...'No quiero que desaparezca nadie‘No creo en el Juiciani en ningun gran baile final de la
afliccion y el contento... No creo en gsorque yo no soy del tiempo de la fe firmgporque
ademas no hace falta, esa escena ya tiene lugan ag esta tierra... al menos cuando el muerto
sabe o0 ve quién lo mata y entonces ya puede dedriesu mirada de adiés: “Me quitas la vida
mas por celos que por justicia... para tu momerdgapestificacion que de nada te servira ya
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mafana, sino porque me tienes miedo y vas a lyatralo tuyo como todo el mundo que comete un
crimen y debe convencerse de su necesidad: porids, [por tu Rey... por tu caja fuerte, tu
monedero y tus calcetines; o por tu mujer..

‘No quiero que desaparezca natipensé... No creo en el Juicia. porque yo no soy del tiempo
de la fe firme aludiendo al 'guirigay’ que le resulta eggan baile final de la afliccion y el
contentoPero tiene claro que 'no quiere que desaparezea.nédnade:

... porque ademas no hace falta, esa escena ya tiegarlaqui Lo que no se resigna es a negar
ese firme convencimiento de 'no eliminar a nadiemotivo alguno’, posiblemente porque no es
'del tiempo de la fe firme', pero esa confrontad@percibedqui'. Sélo le queda la 'mirada’ de

victima, que en su 'adios' definitivo desenmascaiquier ‘justificacion'... jSiempre tiene que
haber una 'mirada’, un testigo insobornable...lJgEt Ultimo?

Un 'Juicio Final' indescriptible, porque lo convwas en un 'guirigay' o en un 'gallinero’, pero que
responde a una 'Justicia ultima' siempre pendigntea fe que, de no ser firme, no pasaria de
'sucedaneo’ 0 'ensofiacion narcisista' 0 merai@herc

CONCLUSION

Creo que estas confrontaciones pueden aportarngsnteérogantes que una 'autocritica’, siempre
sospechosa -justificaciones, disculpas, complegokpabilidades...-, que lo Unico que pretende es
'‘dejarnos tranquilos'. Porque el mundo del egoissitaberintico’, nos advierte Ortega y GaSset.

Freud nos pregunta qué hay en nuestra fe de 'ilusiérélsentido de evasion- o de 'neurosis' -ese
encerrarnos en nuestro mundo que nos incapacita geaeder a la realidad-. Sin embargo, él

admite una fe que potencia la responsabilidtidd) y la capacidad de hacerse cargo de la realidad
(inteligencia) que llevo a su pueblo a afrontar los mas graimdegunios.

Horkheimer nos advierte del callején sin salida que supondridsecularismo’ a ultranza, sin
hueco alguno para la trascendencia, que desemimouaae'sociedad administrada' por la 'razén
instrumental’, pero en la queparsong en cuanto tal, desaparece, convirtiendose egjemplar
bioldgico'. Nuestra fe cristiana esta llamada, desldCrucificado, a 'convertirse en la instancia
critica mas insobornable’, porque: 'iLa verdadesistencia' esta en las victimas de la historial'.
Pero podemos convertirla en una instancia justibca y acomodaticia..Lipovetsky)

José Antonio Marina, desde una praxis encarnada que nos convierfgandencia de Dios', nos
avisa no quedar atrapados en 'lo factico y lodlivpara abrirnos a la sorpresa de lo 'sagrado’,
intuyendo que él fendmeno del 'existir' es el gran fundamenttodeligiosd’. Lo que él denomina
'referencia privada a JesUges en nosotros relaciparsonal?

Desde el descreimientdavier Marias percibe una faparenteque no pasa de kupersticiono la
inercia de laradicion, convirtiendo laconcienciaen unaensofacion narcisistaen contraste con
la fe firme de antafio y la certeza de yuaticia ultima anteinjusticias, abusos y humillaciones
impunes sin reparacion posible.

22
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Javier MariasJu rostro mafiana, 3.Veneno y sombra y adi¢&ditorial Alfaguara, pp 491-2
Ortega y Gassel,a rebelién de las masasEditorial Austral, p 186
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LA FE DESDE FUERA
Ateismo, agnosticismo, descreimiento.

ESQUEMA

Motivacion.
Introduccion.
|. La fe desde el ateismo: Freud (perspectiva psicoiég)
1. Una religién llamada a desaparecer.
2. Conexiones de la religion con el psicoanalisis.
3. Aportaciones de la religion a la antropologia.
4. Admiracion como judio de la fe de su pueblo.

5.- Interrogantes ante el hecho religioso-mistico

Il.- La fe desde el ateismo: Max Horkheimer (perspetiva sociologico-filosoéfica)
De la 'Teoria critica' ( desde el marxismo) a la ¢tica de la teoria (la persona como sujeto).

Mirada al cristianismo: papel de la religion en lasociedad postindustrial.

lll. La fe desde el agnosticismo (la fe como praxisJosé Antonio Marina
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La fe como confianza.
“Del conocimiento a la accion”

La religion como rechazo a lo factico y lo trivial.

IV.- La fe desde el descreimiento: Javier Marias ¢ firme' y ‘justicia dltima' afioradas)

CONCLUSION

RESUMEN
FREUD:

Negativas:

—la religién es una ilusion frente a la primacidaleazon (ciencia);

—la religibn como neurosis colectiva: frente a Ipresion (castigo, amenaza) de la religion,
remitirnos a los logros de la razdn;

—“la bondad de Dios ha contribuido a grandes conneside los instintos”;

—la religion supone una ‘inteligencia débil’, infaptsu funcion es narcotizante;

—la religion llena de amor hacia sus fieles, inthte para los demas

Positivas:

—evita neurosis personales

—s6lo la religién puede responder al interrogantadmalidad del hombre

—sustituir la necesidad de ser amado (mas primitiifeo) por la de amar sin esperar recompensa,
evitando la frustracién (San Francisco de Asis)

—ha creado una concepcién del mundo incomparablentiégica y concreta (ahi compite con la
ciencia)

—la idea de su Diospermitié al pueblo de Israel soportar todos losped destino y sobrevivir
hasta nuestro dids

—la predicacién de los profetas desplazo 'lo cergatiptexigiendo tan sélo la fe y la consagracion
a la verdad y la justicia

— su monoteismo plasmdléfinitivamente su caracter al hacerle repudiamagia y la mistica, al
impulsarle por el camino de la espiritualidad y lds sublimaciones. Asi, este pueblo, feliz en su
conviccion de poseer la verdad e imbuido de la @oaia de ser elegido, llegd a encumbrar todo
lo intelectual y lo ético

—“fidelidad del pueblo judio a su Dios a pesar de desgracias (el Exodo era algo pasado) en
contra de la costumbre de los pueblos primitivos ggvocaban a sus dioses cuando no les eran
favorable$

—“sentimiento oceani¢o-que él confiesa no haber experimentado- que théani“a aquellas
remotas regiones donde deja de diferenciarse eeylms objetos y éstos entré si

—aludiendo a la ética de Israel, reconociendo paite€ de sus preceptos se justifican racionalmente
por la relaciéon del individuo con la sociedad, pdm que tiene de grandioso, enigmatico y
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misticamente obvio lo debe a su vinculo con lgi@tl, relacionandolo¢on el protopadre
—“mistica: la oscura autopercepcion del reino situdalera del Yo y del Ello”

HORKHEIMER:

Punto de arranque teorico: marxismo ortodoxo @viduo en funcién de la sociedad):

—tanto la moral como la religion son supraestrustdeggitimadoras del statu qusocial y de una
moral interiorizante llamadas a superarse en una sociedad sin clases;

—hay que transformar la critica religiosa en praxisiopolitica que destruya los falsos contenidos
religiosos;

—la religion como “prehistoria de la humanidad” gsera superada en una sociedad creada
racionalmente por el trabajo humano;

—frente a la religion, la llustracion: sefiorio dehtbre autbnomo sobre el mundo y la naturaleza,
'madurez historica’;

Crisis de la 'teoria’ desde la 'praxis' (desculemta del individuo: la conciencia):

—la ‘desmitificacion’ del mundo y sometimiento dé\kuraleza desemboca en la 'razén cientifico-
técnica', puesta al servicio de la barbarie éhGaerra mundial;

—la unidad dialéctica entre el hombre y la natualg¢®arx) que Horkheimer denomina
“naturalizacion” supone una pérdida de la subjd&di (el hombre se cosifica: el individuo se
convierte en uejemplar biologic®, lo cual supone una vuelta a la prehistoria;

—la “razdén instrumentdl cuando la razén se pone al servicio de lo ptibvecho- y de la eficacia -
sélo cuenta la 'sobriedad y la frialdad'-, la \gidad' (la persona) desaparece;

—- el mundo administrado deja poco lugar para la mptas cuestiones éticas: el socialismo es un
programa que depende de la conciencia subjetivameramente de las estructuras objetivas de la
sociedad.

Papel de la religién en la sociedad postindustnietesidad de la trascendencia para que la historia
tenga sentido):

—“Todo lo que tiene que ver con la moral descansalteno término en la teologia

—La verdadera 'resistencia’ esta en las victimda téstoria, ‘entre las que se cuenta el fundador
del cristianismg;

—s6lo un postulado trascendental crea una positililtasentido: Dios como una condicion de la
praxis moral y del sentido de la vida, en contiantkrxismo;

—el significado de la religibn como respuesta ddiderante los problemas del sufrimiento y de la
muerte;

—las tendencias 'secularizantes' reducen la religiam puro humanismo de valor moral pero
carente de trascendencia;

- “el universo hiperbdlico del consumo no ha sidaulalha de la religion, sino el instrumento de
su adaptacion a la civilizacion moderna de la fielad en la tierra... la tendencia general es a la
individualizacion del creer y el obrar, a la afegdacion y relativizacion de las creencias
(Lipovetsky¥*

JOSE ANTONIO MARINA: la fe como praxis.

24 G. Lipovetsky, La felicidad paraddjica. Ed Anagrama, Barcelona, 2007, p 123-4. Esto reeuelrdonsejo

del Diablo a su sobrino (Lewis) en la carta XXVIHI..nuestro mejor método... para atarles a la Teeres hacerles
creer que la Tierra puede ser convertida en el alguna fecha futura por la politica, o la engsia o la 'ciencia’
o la psicologia o cualquier otra cosa”
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Negativas:

—la actitud del creyente es desde una 'fe'-subjeivaomo agnostico sera 'historica’-objetiva. De
ahi su oposicidn entre lo 'subjetivo’-fantasticobjetivo'-real;

—frente a la idea de que 'nada bueno ha traiddi¢gaorg, él se adhiere a la idea de que 'sin*'&la
humanidad no podria haber salido de su condiciéro protohumana’;

—la fe comoconstructo teologicd:ha de ser razonable, libre y experimentarseccdom], frente a
algo mas sencillo y obviaconfiar en la fidelidad de Cristo

—frente a 'la ideologia de la verdad absoluta’ jprdgila religion, estaria el ‘derecho al error’;
—peligro de optar por gnosis-verdad en vez de prawisal: ‘la dogmatica... un fruto excesivo de la
interpretacion 'gnostica’ empefiada en hablar dgue no se puede habldr[la fe esreveladd];

Positivas:

—“libertad de conciencia”;

—la Verdad es una accién: la caridad

—los cristianos son ‘injertos prendidos’;

—“sois la Providencia de DidgDiogteto);

—la religion como fechazo total a encerrarme en el mundo de lo pecacy lo trivial, “mis
evidencias privadddEn vez de 'privadas’, ¢ por qué personale®]

— “recuperar el sentido de lo sagrado... como domai@do significativo y de lo no trivial’..

- el fendmeno del 'existir' me parece el gran fundamee lo religiosty

- Jesus dicedue el Absoluto no se le puede conocer pero glee meede realizar... Dios es accién
creadora (bondadosa) y quien realiza esa creaci@mtigpa de Dios... se convierte en su
providencia y ayuda a la implantacion del Reirio...

- la experiencia de Jesudibs como energia creadora participalll&u proyecto: &l Reino de
Dios y su justicig

- promesa de Jesud & agapéacabard triunfando sobre el mal y sobre la muertgSera Jesus
fiel? Aqui es donde tengo que tomar una decisiga,rp tiene mas justificacion que todo lo que he
expuesto.’.[inteligibilidad y libertad del acto de fe]

—“El cristianismo es un modo de comportarse, y nodpuepnsistir mas que en la puesta en
practica de la gran creacion ética. Lo Unico quead@ es la referencia privada a Jes{isPor qué
no ‘experiencigersonal?]

JAVIER MARIAS: desde el descreimiento (‘fe firmejysticia ultima' afioradas)

La “justicia ultima, que es lo que mas se echa en thdtale el descreimiento”

“cuando la fe era firme”

- “Las atrocidades vuelven incrédulos a los hombneskfondo de sus conciencias y en el de
sus sentimientos...

— “incluso si deciden aparentar lo contrario por uiflegp de supersticion, otro de tradicion y
otro de rendicion mezcladbs

- “...se congregan en las iglesias a cantar himnos pamatise mas juntos e infundirse

entereza y conformidad mas que cotaje

- “mas que nada para anestesiarse... para aturdirggeersamiento herido mucho antes que la
carne..”

— “nuestros actuales y descreidos creyentes,

— residuales

— 0 por inercia todos aunque aun queden milloneslids..”

— “No creo en eso porgue yo no soy del tiempo deflete,

— y porque ademas no hace falta, esa escena yaltigaeaqui, en esta tierra...”

25



